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contemporaneo, companero y se-
cretario de Lame y seguidor incon-
dicional de Rosalino Yajimbo. Los
tres. como lo demuestra la autora.
han sido bastion esencial para que
los nasas hayan reformulado sus
concepclones histdricas desde el si-
glo XVIII y definido, fijado y tras-
formado sus propias ideas sobre el
lugar que ocupan en el devenir his-
torico, permitiéndoles definirse his-
toricamente.
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Tiempos para rezar y tiempos

para trabajar. La cristianizacion

de las comunidades muiscas durante
el siglo XVI
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Comenzaré esta resena refiriéndome
a un apartado del primer capitulo
titulado “La eleccion de la vida reli-
glosa’’, porque es alli donde la auto-
ra y yo coincidimos en la forma de
apreciar o “valorar™ este fenOmeno
social (la religion).

Ella, a su vez, comienza este apar-
tado citando de la Biblia el pasaje
de Hebreos 5:1-4, donde se plantea
un problema teologico interesante:
el de la posibilidad que tiene el pe-
cador-creyente de ser absuelto por
otro pecador-sacerdote. En el medio
social, la posibilidad de la eleccion
de la vida religiosa como forma de
vida (frente a ella quedaba la opcion,
en el orden colonial, de la vida mili-

tar o “secular™, que tenia como agen-
te principal a la corona espanola)
estaba presente, al menos para algu-
NOS pOCOoS:

No obstante, algunos individuos
tenian la posibilidad de acceder
a un sacramento' reservado para
los hombres que querian hacer
de sus vidas un ejemplo del es-
plendor de las virtudes que el
cristianismo de la Contrarre-
forma estaba elevando como va-
lores maximos: la contemplacion
de la divinidad, la obediencia, “la
pobreza”, el castigo del cuerpo
para bien del alma, el recogi-
miento, el silencio. [pags. 35-36]

Lo primero que se resalta en la elec-
cion de la vida religiosa es el carac-
ter voluntarista de la accion; en este
caso, de la accion del misionero es-
painol. Concuerdo con la autora en
que el primer requisito para este tipo
de accion es lo que podriamos de-
nominar, con Max Weber, el “recha-
zo religioso del mundo™ y de los pla-
ceres sensuales que éste ofrece
(ascetismo intra-mundano), junto
con un “sentido de eleccion™ (de tupo
calvinista) de estar por encima del
mundo y de los hombres que perte-
necen a el

...estos hombres, que estaban
mas cerca de Dios que el resto de
la humanidad. Para llegar a este
estado [sacerdotal], debian lu-
char contra el mundo sensual...

[pag. 35]

Se consideraba que los pueblos in-
digenas no tenian una relacion
“correcta” con Dios, sino que eran
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pueblos “iddlatras™, lo cual justifica-
ba su evangelizacion:

Quienes dedicaban su vida a la
religion, ademas de la biisqueda
de su propia espiritualidad, de-
bian conducir a los cristianos ha-
cia su salvacion... [pag. 35]

El indigena, como todo creyente,
tenia un interés en su salvacion, que
en términos terrenales se traducia en
conseguir paz espiritual. confesando
sus pecados y esperando el perddn
por sus ofensas:

Este poder [el de la confesion] les
permitia [a los pastores] ingresar
en la conciencia de los individuos
yenellainocular la culpa, esa sen-
sacion humana que corroe la paz
interior. De igual manera, les en-
tregaba la posibilidad de propor-
ctonar el balsamo que redimia al
pecador de cualquier sufrimien-
to: el perdon. [pags. 35-36]

Mas adelante la autora se hace eco
de una definicion del fendmeno re-
ligioso que no compartimos plena-
mente:

La categoria “religion™ es en si
misma un problema dentro de la
Antropologia contempordanea.
Bernand v Gruzinski (1992:217)
aftirman que la categoria actual de
religion es en realidad herencia
del pensamiento clerical catolico
de la Edad Media, una construc-
cion basada en los modelos de
Santo Tomas, que fundaba su lo-
gica en la existencia de Dios. Con
la llustracion y la progresiva des-
aparicion de la creencia en Dios,
los antropologos mantuvieron en
sus andalisis esta categoria funda-
da en la universalidad de las
creencias, los sistemas stimbolicos
y de representacion englobados y
entendidos como “hechos religio-
sos”. [pag. 148 n.]

Rescatamos de aqui lo relativo a las
“creencias, los sistemas simbaolicos
y de representacion’”, independien-
temente tanto de una definicion
teologica (Tomas de Aquino), como
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de s acttudes racionahistas la Hus-
Lracton s modernas (secularizacion)
trente ol “hecho rehigoso™. Porqud
sEoenIsle una drencia o disciplina
moderna especiahzada en ¢l cono
cimiento objetivo de la rehigion es la
antropologri. a traves de su coneep

tor de “cultura

En el contexto social de la Colo-
nia —es decir. en la relacion entre
pueblos colomzadores (los espano-
les) v pueblos colonizados (los indi-
genas)—, los primeros eran porta-
dores de una verdad revelada. la
doctrina cristiana, mientras los se-
eundos eran considerados por los
primeros como objeto de su prédica
(quienes tenian un conocimiento o
cspeculacion “natural™ acerca de
[D10s, pero no un conocimiento “re-
velado™). Se trataba. entonces, del
“choque de dos culturas™ en el esce-
nario de la colomzacion. Para la se-
gunda mitad del siglo XVI (que es
¢l periodo escogido por la autora
como objeto de su investigacion), la
Conquista va habia practicamente
terminado (estaba relativamente
asegurada la dominacion sobre los
indigenas) v se iniciaba la etapa de
la Colonizacion, en la cual la religion
desempenaria un rol importante (al
lado de la ensenanza del castellano
como medio de comunicacion entre
los dos grupos opuestos). Los hom-
bres de la época se definian por su

relacion “correcta”™ con ios, en pn-
mer lugar. v en segundo lugar, por ¢l
derecho v priviiegios “mundanos™
(en ¢l orden sodial) que se denva-
ban d¢ la antenor. El primero de
estos derechos era mandar (¢l cual
se arrogaban los espanoles). mien-
tras ¢l deber de los indigenas era
obedecer. Sin o embargo. este poder
de mando no descansaba solo en la
ideologia cristiana. sino que. como
bien lo anota la autora a lo largo del
hibro. la corona espanola respalda-
ba. con su poderio secular. estas pre-
tensiones de dominacion.

En ¢l contexto colomal (v catoh-
co en general). no hay completa
1gualdad entre elcrevente v el sacer-
dote (salvo en su relacion personal
con Dios). pues no solo ocupan lu-
gares disuintos en la jerarquia ecle-
siastica, sino fuera de e¢lla, en el
“mundo civil” se reproduce esta je-
rarquia. El sacerdote goza. en este
mundo, de consideraciones y privi-
legios que solo deberian concederse
en ¢l orro mundo. Como “actor so-
cial™. el sacerdote manda o domina
sobre aquellos que solo tienen una

jurisdiccion civil: sobre crertos fun-

ctonarios de la corona, y especial-
mente sobre los indigenas. La coro-
na espanola. como nstitucion, no
tenia por qué estar sujeta a la Igle-
sia, pero consideraba su deber em-
plear a los miembros de ésta. el cle-
ro. para evangelizar a los indigenas.
Teoricamente, la Iglesia (catolica) y
¢l Estado (la corona) estaban en pie
de 1gualdad la una frente al otro, y
se consideraban por encima (en po-
der) de la comunidad indigena. si-
milar al poder que un padre ejerce
sobre sus hijos hasta que éstos alcan-
cen la mayoria de edad.

Si lo dicho hasta aqui es valido
(primero, en lo referente a la elec-
c10n o "vocacion’ religiosa, y segun-
do. sobre el estatus del indigena en
la sociedad colonial). entonces po-
dremos hacer algunas consideracio-
nes criticas, que consideramos igual-
mente validas. sobre el contenido
del libro.

En primer lugar, la autora no pa-
rece justificar o "legitimar™ de ningu-
na manera el poder de una comuni-
dad o grupo o “civilizacion cultural™
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sobre otro u otra v en este caso, el
poder de los espanoles sobre los in-
digenas. No acepta (desde el punto
Jde vista de la “justicia™ o de cual-
quier otra escala de valores) el he-
cho historico de 1a “enstianizacion™
de que tueron objeto los indigenas
por parte de los espanoles. salvo en
¢l sentido de que efectivamente
ocurrio v esta documentada: me
refiero aqui especificamente a la ac-
tiudd de la investigadora frente a los
hechos historicos imvestigados. Lo
ideal. al menos desde ¢l punto de
vista de un investigador social obje-
nvo. es guardar una “actitud neu-
tral™ (nm1 condenatoria ni justifica-
toria) frente a los hechos. La autora
rompe esta regla de neutralidad, vy
parece asumir ¢l rol de una abogada
de los derechos de la poblacion indi-
gena: pero quién es el juez de esta
causa? Y con arreglo a qué leyes debe
decidirse el caso? No lo sabemos.

Por supuesto que estoy presen-
tando una situacion limite, ya que si
la autora se comportara realmente
como una abogada indigena, no ha-
bria sido necesario que estudiara
antropologia en la universidad, ni
mucho menos que escribiera un li-
bro sobre el impacto “psicolégico”
de la colonizacion sobre la poblacion
aborigen.

Me parece que si no cambiamos
este método de conocimiento —es
decir. nuestra actitud ante el objeto
empirico de investigacion social—,
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las posibilidades de adquirir un co-
nocimiento objetivo de la situacion
se reducen considerablemente. En
mi1 opinion. la historia (como disci-
plina intelectual) puede dejar de ser
sOlo una “ciencia humana”. que se
limita a narrar unos acontecimien-
tos pasados, para convertirse en el
instrumento de otras ciencias socia-
les mas analiticas, entre las que se
encuentra la antropologia.

La tesis que la autora desarrolla
es la de que existe una relacién po-
sitiva (o “correlacion™) entre la pré-
dica del cristianismo y ciertas acti-
tudes hacia el trabajo por parte de
los indigenas que se veian sometidos
a esta prédica. Si en la sociedad co-
lonial existian unos “tiempos para
rezar’ y otros “tiempos para traba-
jar” era gracias al poder o influencia
de la doctrina cristiana sobre los
miembros de esta sociedad: por
ejemplo, el dia domingo debia ser
apartado para la oracion (especial-
mente para la oracion en comunidad
o “congregacion”) y el descanso,
mientras el resto de la semana se
podia (y debia) trabajar. Que los in-
digenas fueran a la iglesia obligados,
y pagaran obligatoriamente diczmos
a la Iglesia y otros tributos para los
funcionarios de la corona, poco im-
porta, o al menos ésta era la actitud
de los encomenderos. quienes tenian
la responsabilidad de “educar™ o

“evangelizar™ a los indigenas de su
jurisdiccion (pagando a los sacerdo-
tes por sus servicios): a cambio, los
indigenas (como comunidad, solida-
rtamente) debian trabajar en las ha-
ciendas de sus sefiores. Pero no se
trataba de una mano de obra libre.
a la cual se paga un salario por un
tiempo de servicio. sino de una co-
munidad que habia sido despojada
de sus tierras y pertenencias v que
debia pagar (econdmicamente, pero
tambi€én de otras formas) por los
gastos que implicaba la administra-
cion de sus asuntos. Se puede decir
que, en un tiempo en gue aun no se
habia establecido oficialmente la es-
clavitud (ni se menciona el arribo
de esclavos negros para trabajar es-
tas tierras). los indigenas ofrecian su
trabajo a cambio de recibir, prime-
ro, algo de proteccion (por parte de
la corona). v segundo. alguna forma
de “educacion” (de la cual la Iglesia
era responsable). Desde luego. no se
trataba de un intercambio justo de
dos bienes con valores equivalentes.
sino de un “trueque’ que se despren-
dia de la situacion de inferioridad del
dominado (el pueblo indigena) fren-
te al dominador: eran las reglas de
un “mercado”, pero reglas fijadas
arbitrariamente por una de las par-
tes, en detrimento de la otra. en don-
de una de las partes ofrecia trabajo
o mano de obra barata. y la otra
“concedia”, a cambio. algun tipo de
seguridad (para su persona o para
Su grupo) junto con una esperanza
de salvacion en el mas alla. Sila “'ra-
cionalidad™ es la regla comun de todo
“mercado capitalista”, el orden social
colonial, desde este punto de vista,
fue un sistema “irracional™, basado
en el temor de los pueblos indigenas
ante la posibilidad de hiberarse del
poder de sus amos espanoles.

El “discurso’ cristiano no hizo mas
“racional” la conducta del indigena.
sino que, al contrario, destruyo su
identidad étnica vy cultural, provocan-
do la “asimilacion™ de los indigenas
a los valores y forma de vida penin-
sulares. Tal es el balance de la colo-
nizacion: por una parte, pérdida; y por
la otra, control absoluto.

. Pero qué puede encontrar un
lector desprevenido (no iniciado en
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disciplinas intelectuales como la an-
tropologia) en este libro? Primero.
y aunque parezca algo obvio. que
nuestra existencia social tiene una
“Historia™. un pasado. digno de co-
nocerse. en la medida en que se crea
que éste pasado aun influve en nues-
tras vidas. Segundo, que la antropo-
logia v la historia son ciencias afines.
lo cual no resulta tan obvio para
quien no se dedica al cultivo de es-
tas disciplinas. Y tercero, y quiza lo
mas importante, que los métodos de
las ciencias son los linicos que nos
pueden garantizar la objetividad de
nuestro conocimiento; pero aparte
de la objetividad el lector despreve-
nido puede preguntarse por la “re-
levancia™ o significacion de su cono-
cimiento, porque, por mas objetivo
que sea. necesitamos que €ste nos
diga algo sobre nuestra situacion
presente.

[Lamentablemente, la autora no es
muy explicita sobre su metodologia,
y menos aun nos hace alguna consi-
deracion acerca del valor del cono-
cimiento historico sobre nuestra si-
tuacion actual: ella supone que el
lector desprevenido encontrara tan
interesante su exposicion como lo es
para ¢lla y para el grupo de inicia-
dos que le otorgaron un premio o re-
conocimiento por su labor como in-

[63]

J

S



Nu‘Hli}._‘.iu.iu*I.l soctal. S1obien un texto
de histonia como este. en donde se
aphcan algunas categorias anahticas
provementes de la antropologia v de
otras disciphnas sociales. no puede
competir en el mercado de los hibros
con una obra hterana, dingida al
mavor numcero postble de lectores,
considero que hizo falta una edicion
especial de este trabajo. dingida a
un publico mas ampho (quizas a un
publico umversitario. o 4 una “ciu-
dadania educada™). No basta con
- alirmar, como se dice en la contra-
portada. que ¢l Icanh “continua
ofreciendo al publico general v es-
pecializado® trabajos de jovenes his-
toriadores™. SN0 que ¢s necesario
adecuar el mismo contemido del -
| bro a las expectativas de un publico
que tiene a su disposicion uno de los
mas poderosos medios de critica: el
de comprar o abstenerse de comprar
un producto editorial. Y un medio
de convencer al posible lector es
mostrarle que no ha perdido su di-
| nero ni perdera su tiempo en la lec-
tura de esta clase de libros.

Definitivamente, considero que el
mayor problema de este libro no es
tanto de caracter metodologico sino
de estilo: un poco mas de andlisis y
un poco menos de narracion.

MORALES
MORCOTE

FERNANDO

1. Dentro del orden catolico el sacer-
docio es considerado un “sacramen-

to nstiturdo por La leglesia, o diteren-

crd del orden protestante —aquel or

Jdon Jdel cual la Contrarretorma ox su

version catehica Jdonde el sacer-
Jocio corresponde a cada crevente
(veanse otros pasajes. coma Hebreos
717 v 1 Pedro 2:9).

2 Hay que hacer una eleccion entre estas
dos clases de publico al cual se gquiere

destinar la obra.

Un hermoso clasico

Plantas de los dioses.

Origenes del uso de los alucinogenos
Richard FEvans Schulres

v Albert Hofmann

Fondo de Cultura Econdmica, México.
2." ed., 2000, 208 pags.. il.

Fue Paracelso (1493-1541), el mé-
dico y alquimista suizo. quien
propuso la nocion de las correspon-
dencias entre el microcosmos del
cuerpo humano y ¢l macrocosmos
del universo. Esta idea podria pa-
recer la fantdstica extravagancia de
un alquimista extraviado en sus
experimentaciones, a medio cami-
no entre la ciencia y la especulacion
descabellada.

Durante miles de anos los indige-
nas de América desde México a la
Argentina, en contextos rituales,
para la profecia. la adivinacion y la
medicina, han estado empleando
plantas. algunos de cuyos compo-
nentes guardan analogia con la es-
tructura quimica de las hormonas
que existen en el cerebro.

Dichas plantas, llamadas plantas
de los dioses por Richard Evans
Schultes y Albert Hofmann', auto-
res del libro que vamos a resenar,
tienen compuestos que estan intima-
mente relacionados. “desde el pun-
to de vista quimico, con sustancias
que existen en forma natural en el
cerebro, y que tienen un papel muy
importante en la regulacion de las
funciones psiquicas™; los aluci-
nogenos mas importantes de las
plantas y las hormonas cerebrales,
serotonina y noradrenalina, tienen
la misma estructura basica.
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Pero aunque la quimica moderna
ha descubierto esta asombrosa se-
mejanza estructural. sigue siendo
“mexphicable v magico™ ¢l efecto
que los principros alucindgenos de
las plantas de los dioses producen
sobre la mente humana: “la expe-
rnencia de una profunda comunica-
c1on con ¢l mundo exterior que pue-
de culminar con la sensacion de ser
uno con toda la creacion™.

Este libro reine en forma sistema-
tica las observaciones, la recopilacion
de datos de fuentes orales indigenas,
la experimentacion personal en con-
tacto con los usos rituales y cultura-
les de los pueblos indigenas de la
América tropical hechas alrededor de
las plantas por el etnobidlogo norte-
americano Richard Evans Schultes
y su colega el quimico Albert
Hofmann, descubridor del LSD.

Richard Evans Schultes fue el pri-
mero que comunico a la comunidad
botdnica occidental que todavia se-
guia siendo utilizado, en contextos
rituales, un hongo que en tiempos de
los aztecas, antes de la conquista es-
panola, desempenaba “un profundo
papel en la vida religiosa del Méxi-
co precolombino”. Se pensaba que
el teonandacatl era una leyenda.
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