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pafnola, las guerras civiles, las misio-
nes religiosas y la violencia politica
colombiana.

Fntre otras cosas, [ aussig muestra
como el discurso sobre América, ela-
borado por cronistas, viajeros, misio-
neros e historiadores, esta repleto de
“Imagenes eminentemente politicas,
en donde chocan mito e historia para
volverse accesibles al arte magico™.
El rigor de la cronologia o el desplie-
gue temporal de acontecimientos no
exime a este discurso de su caracter
monologico. Esta percepcion, que
capta la forma mitica esencial de ese
discurso como descenso v salvacion,
parte de una imagen concreta, la del
sillero o \ndigena que transporta en
sus espaldas al hombre blanco a tra-
vés de los Andes. (Cuales eran los
pensamientos del indigena en esta
travesia’ No los conocemos. Solo
nos han quedado los testimonios del
hombre blanco. Taussig penetra pro-
fundamente en las formas de repre-
sentacion, pero sobre todo en el con-
flicto inherente atoda forma de colo-
nizacion. Superpone la descripcion
de una realidad, la de los indios sille-
ros que ascienden vy descienden abis-
mos con un viajero a sus espaldas, a
la imagen dantesca de la ascension
por el espinazo de Satanas. Y de esa
realidad metaforica deduce el signifi-
cadode imagenes profundas del incons-
ciente colecuivo en su dualidad colo-
nizador-colonizado. Algo semejante
ocurre con el discurso resplendente
de gloria de misioneros que aparece
trastocado en las imagenes inducidas
por el yagé.

LLaexperienciaintelectual inica de
Michael Taussig se coloca volunta-

rtamente bajo la égida de un pensa-
dor fragmentario, Walter Benjamin,
y su modo de representacion es el de
collage. No puede describirse sino
con sus mismas palabras, cuando
trata de aproximar el teatro épico de
Brecht a la vision épica de un indi-
gena provocada por el yagé: como la
intencion de “trastocar la relacion
entre lo extraordinario y lo ordina-
rio, de tal manera que este ultimo
arda con una intensidad llena de
problemas en un mundo que ya no
puede ser visto entero y sin cisuras. El
universo fragmentado es visto en un
formato fragmentario que arroja yuxta-
posiciones de escenas mal ajustadasy
por €so aptas para ser cuestionadas
dentro de un arte premeditado de la
diferencia™ (pag. 329).

;Como se llega a través de esta
fragmentaridad a una sintesis intelec-
tual ejemplar? Hay que recorrer cui-
dadosamente, una y otra vez, la ago-
nia de una inteligencia universali-
zadora, capaz de combinar los pro-
ductos intelectuales mas refinados
(Benjamin, Barthes, Foucault, Bakh-
tin, Conrad, James) con las experien-
clas mas inmediatas o con un don de
simpatia etnografica que escucha aten-
tamente las manifestaciones de una
cultura popular. Taussig no ofrece
una exegesis interpretativa en la que
la autonidad de ciertos textos imponga
un sentido a sus experiencias del
curar de los curacas o de las bebezo-
nes de yagé. Incluso reprochaa E. E.
EvansPritchard haber asimilado el
pensamiento de los azandes africanos
a la “comprension de racionalidad™
de sus lectores “antes que desarrollar
los medios por los cuales las creencias
en hechiceria pueden servir para cri-
ticar y enriquecer esa comprension”,
Taussig, al contrario, encuentra en
ciertos textos apenas confirmaciones
y similitudes, como en Brecht, en
Benjamin o en Artaud, sin que su
tratamiento del material etnografico
lo subordine dentro de una jerarquia
intelectual preestablecida. Por esta
razon, los paralelismos se encuentran
siempre en textos de vanguardia en
donde el teatro, la semiologia o la
critica cultural sugieren, en estallidos
subitos, el sentido profundo de una
experiencia.
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Después de este libro deslumbrante,
ninguna de las disciplinas de las cien-
cias sociales en Colombia deberian
ser las mismas. Ni por su contenido
ético, ni por su contenido estético.
Pero tal vez este periplo intelectual
sea irrepetible y no encontremos una
forma de representaciéon adecuada
para los “espacios de muerte’ ni para
la esperanza.

GERMAN COLMENARES

Las dificultades
del etndgrafo

Semejantes a los dioses. Ceramica y cesteria
embera-chami

Luis Guillermo Vasco Uribe

Universidad Nacional de Colombia, Bogota,
1987

Dos imagenes del etnoégrafo nos son
cercanas en la actividad de su saber.
Una es la presentada por Borges en
su narracion de 1969 como parte del
Elogio de la sombra. Otra es la del
etnografo positivista que intenta a
toda costa monografiar aspectos de
la cultura en una sociedad dada. A
esta segunda imagen corresponde el
libro del antropoélogo Luis Guillermo
Vasco, en el que se presentan aspectos
de la ceramica y cesteria embera-
chami bajo el titulo de Semejantes a
los dioses. Alli emergen con precision
las dificultades del etnografo, las cua-
les son vistas con interés, dado que el
autor ejerce como maestro de esta
disciplina en la Universidad Nacio-
nal, desde donde podemos entrever
las dificultades en la ensefianza de la

etnografia.
El autor se ata obstinadamente al

modelo monografico. El libro esta
dividido en dos partes, una dedicada
a presentar la ceramica y lasegundaa
la cesteria, como labores “artesana-
les” de los “embera de vertiente”.
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Cada unade estas partes constituye
una breve monografia, en correspon-
dencia monotematica, articuladas bajo
un titulo y unas sucintas conclusio-
nes, como resultado de un ano de
“trabajo de campo” en las zonas del
Chami (Risaralda) y del Garrapatas
(Valle del Cauca) ‘). Las dos mono-
grafias presentan una secuencia e
items similar a las descripciones etno-
graficas de finales del siglo XIX y
primera mitad del presente, en las
que predomina un criterio empirico-
clasificatorio y un bajo recurso con-
ceptual respecto a estas artes de la
denominada “cultura material”. El
autor privilegia en su presentacion
las variantes relacionadas con la mate-
ria prima, las técnicas de su elabora-
cion, la tipologia, la decoraciéon, la
“mediaci6on del trabajo”, la “ideolo-
gizacion” de estas artes y los procesos
de cambio ligados a su trasformacién
en mercancias. Pero en esta opcion
investigativa es donde se dan con
mayor precision sus dificultades
etnograficas.

En primer lugar senalamos que, en
lo relacionado con la materia prima
usada en la cesteria, el autor men-
ciona la utilizacion de una cantidad
de bejucos y algunas “plantas cuya
forma las asemeja al bejuco sin serlo”
(pag. 97) y “otras plantas, de las cua-
les es la corteza la que suministra la
materia prima para la cesteria” (pag.
97). De estas plantas da el nombre
comun en espafnol, y en algunos casos
la designacion en lengua nativa, pero
no es presentado en ninguna parte un
criterio biolégico, como seria su des-
cripcién y taxonomia botanica, que
permita precisarlas y elaborar una
lectura comparativa con otras terri-
torialidades emberas u otras regiones
etnologicas. Algunos de los nombres
de estas plantas, al ser referidos en
espafol, estan asociados a un espacio
animal, lo cual no queda bien expli-
cito en cuanto a su significacion a lo
largo del texto. Es sabido el criterio
universal, para las sociedades ame-
rindias, de los enclasamientos del
mundo natural entre plantas y ani-
males determinados desde el punto
de vista particular de la cultura,
como continuidad de fuerzas y pre-
sencias entre uno y otro orden, en

comunicacion con losocial. Un encla-
samiento no es propiamente una cla-
sificacion de una planta o de un ani-
mal, sino mas bien una designacion
desde un criterio topologico, dado
que uno u otro orden comportan
espaclios correspondientes en expre-
sion vital, manifestada como planta
o animal, desde una misma perspec-
tiva cultural. Es asi como una planta
puede ser vista como el alimento de
un animal, los cuales —planta vy
animal— se conviertenen “emblema”
de un segmento social. Este seria el
caso de un enclasamiento emblema-
tico espaciado en el orden de las plan-
tas, los animales y la sociedad.

Estaimprecision etnograficadel autor
deja abierto un vacio en la informa-
cion, el cual no es llenado siquiera
cuando se presenta la designacion
endogena, puesto que estas palabras
no son presentadas con un criterio
morfosemantico, lo cual ata la pala-
bra a un significado ajeno a su crite-
rio endogeno, puesto que es dado
como traduccién al espanol regional
y no a la significacién en el campo de
la misma lengua. Tampoco se explica
el tipo de grafia adoptado y sus
correspondencias fonéticas con la len-
gua o dialecto embera en que han
sido recogidos.

., Cémo se darian posibles enclasa-
mientos entre planta, animal, cesto,
diseno, cesteria y uso individual o
social? ;Y cual es su recorrido desig-
nante y de sentido cultural? El autor
presenta un dato etnografico valioso,
que en parte responde a estas inquie-
tudes. En opinion del antropdélogo, el
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consumo de la chicha de maiz hace a
los emberas semejantes a los dioses:,
de ahi el titulo del libro. Es el maiz y
su trasformacion en chicha lo que
determina un enclasamiento, en el
que alfareria, cesteria, arte culinario
y alimento territorializan lo social,
determinando alli una adscripcion de
identidad: “En ese contexto aparece
en forma nitida una relacion entre
canastos y cantaros de barro. Los
inpurr son utilizados para llevar la
semilla del maiz que va a ser regada
en el monte o en el rastrojo. Cuando
la cosecha va a ser recogida, grandes
e son el vehiculo para transportarla
hasta la casa y, a veces, para guar-
darla mientras se desgrana. En el
proceso de desgranado, e, echaké,
jabara, canasticas reciben el grano en
su Interior.

“Mastarde enlatransformacion de
las diferentes clases de maiz en ali-
mentos, sea en mazamorra, chicha o
harina, intervienen ampliamente jaba-
ra de todos los tamanos y caracteris-
ticas. Y de ellos pasa el maiz a los
grandes cantaros de barro u, en los
cuales va a ser tostado y convertido
encrispeta. Molido en harina, éstaes
almacenada en jabara.

“O bien pasa de los jabara y ¢ a las
piedras que van a quebrarlo con
miras a su transformacion en maza-
morra, o en colada de maiz (chicha).
LLa primera hervida en los kuru, la
segunda fuertiada en los choko[. . .].

“Todas estas asociaciones entre am-
bos productos, encontradas a cada
paso en la vida diana, son corrobo-
radas también por el mito, como
sucede en el sitado de Betata, en el
cual canastos y cantaros aparecen
con un origen comun, ensenada su
fabricacion por ese personaje feme-
nino, y ligados claramente con la
produccién y transtormacion del
maiz” (pag. 145).

Porello el autor atirmaen la seccion
dedicada a la alfareria: “la humani-
dad de los embera proviene del maiz
en su forma de chicha. Son, entonces,

' Es de anotarse que los emberas habitan
también el litoral pacifico en el Choco. y
regiones del Caqueta, Cordoba y Panama.
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hombres de maiz, hechos del maiz.
Por eso. una mujer del rio Machete,
afluente del Garrapatas, decia que
los antiguos eran ios Bembera, €s
decir. los Be-embera, gente del maiz™
(pag. 90). En lengua emberd, la pala-
bra be es la designacion del maiz.

Tanto los canastos como los cantaros
estan impregnados de figuras y di-
sefios en relacion con la variedad
tipologica, de uso y elaboracion; sin
embargo, el etnografo se ha encon-
trado ante la opiniéon que la enuncia
que esas figuras son “de antigua™ y
que las hacen para que “se vean mas
bonitas” (pag. 131), anotando la im-
posibilidad de “ir mas alla en la bus-
queda de una significacioOn mas pro-
funda™ (pag. 131). En esta enuncia-
cion, el etnografo reconoce con preci-
s10n sus dificultades, puesto que no
encuentra respuesta de significacion
a los disenos encontrados, ya sea
porque, segun é€l, lo han olvidado o
no le han querido dar la informacion
correspondiente. En este segundo ca-
so, surgiria una duda no respecto a
los emberas sino de ellos respecto al
etnografo, al optar por no entregarle
la informacion simbolica a pesar de
que el autor afirma tener mas de die-
cisiete anos de “trabajo con ellos™
(pag. 7). Siendo €ésta una zona cultu-
ral donde persisten la mitologia y ¢l
jaitbanismo (chamanismo), es dificil
pensar que la significacion simbolica
de los disenos. que marcan su perti-
nencia al criterio de gente-maiz, haya
desaparecido. Tal vez el principal
factor de desproporcion en la obten-
cion de informacion sea la de una
desorientacion cultural para obtener
el dato etnografico, cuyo camino
bien puede estar dado por los sende-
ros de la indagacion etnolingiiistica.
Sin embargo, el autor opta por la
tesis de la “despersonalizacion cultu-
ral de los embera, en el camino de la
desnacionalizacion por el cual se los
empuja diariamente” (pags. 92 vy
139-143).

Eletnografo, sin serestructuralista,
indica la necesidad de buscar una
“significacion mas profunda”, como
S1 existiese una superficie cultural y
una geomorfologia de la cultura.
Tanto el diseno como su significa-

cién, a pesar del estructuralismo o
del marxismo-estructuralista, se en-
cuentra en la inmediatez misma de la
cultura, en su superficie vivencial.
Nada esta oculto, lo cual es distinto
de que se niegue la comunicacion de
la significacion de la cultura. Ante
esta dificultad, es facil optar por una
opinion ideologica, como es la “des-
personalizacion cultural™ y la “des-
nacionalizacion™.

Si bien es ciertc que estos grupos
étnicos han vivido un proceso de
agresion cultural etnocida, es bas-
tante exagerado esbozar la tesis de
la “despersonalizacion cultural™. En
diferentes contextos del libro, el autor
usa ese concepto sin lograr presen-
tarlo de manera precisa. Lo relaciona
con los procesos de cambio cultural
provenientes del contacto con la cul-
tura occidental, y agenciados parti-
cularmente por los misioneros cato-
licos en sus labores de evangelizacion
y educacion amparados por el con-
cordato, asi como por los efectos de
la colonizacion y comercializacion de
tierras, objetos y fuerza de trabajo.
Pero aun asi, resulta exagerado hablar
de “despersonalizacion cultural™ vy
“desnacionalizacion”. Ladesaparicion
de algo que pudiera denominarse
“personalidad cultural™ marcaria de
facto la desaparicion de la comuni-
dad o sociedad como tal y la disgre-
gacion de sus individuos. Estos, sin
embargo, optarian inevitablemente
por otra opcion de “personalizacion
cultural™ y por adscribirse parcial o
totalmente a otracomunidad o socie-
dad. Si éste fuese el caso, no se les
podria seguir designando como “seme-
jantes a los dioses™, y aun asi no esta-
rian en situacion de “despersonaliza-
cion” sino de “repersonalizacion cul-
tural™ o de renovacion de su “perso-
nalidad cultural”, independiente de
cualquier tipo de juicio moral res-
pecto a si corresponde al bien o al
mal, porque a pesar del proselitismo
cultural de los misioneros, de los
colonos o de las instituciones del
Estado, son los individuos emberas
quienes deciden adscribirse o no a
otra senalidad cultural. No existe, en
sentido estricto, una “despersonali-
zacion cultural”, un despojo de cul-
tura por parte de una comunidad o

un individuo, puesto que la culturaes
su impronta de existencia. Por lo
demas, el cambio cultural es inne-
gable e inherente a cualquier existen-
cia, y aun a pesar de las practicas
etnocidas no es posible encontrar
individuos, comunidades o socieda-
des en estado de “despersonalizacion
cultural™.

Elconcepto de “desnacionalizacion”™
esta relacionado con el anterior, sin
ningun tipo de esbozo. Es apenas
mencionado como término. Sin em-
bargo, corresponde a unaidea impar-
tida en los claustros de ensenanza.
Consiste en considerar a las comuni-
dades o sociedades étnicas como ten-
dientes, en un evolucionismo lineal, a
constituirse en naciones. Esta 1dea,
surgida desde el evolucienismo de
Lewis Morgan y retomada por algu-
nas corrientes del marxismo (Engels,
Lenin, Stalin, Mao), constituye otra
dificultad etnografica en el conoci-
miento de estas comunidades y socie-
dades, puesto que la etnologia hace
rato mostro como existen sociedades
cuya posibilidad endégena no mira
hacia la concrecion de su existir
como nacion o como estado-nacion.
Unaintenciéon de nacionalidad impli-
ca, ademas de una adscripcion terri-
torial fija y sedentaria, la conjuncion
y constitucion centralizada de un
poder coercitivo estable. Parael caso
de los emberas, y para la mayoria de
las comunidades étnicas que pervi-
venen el territorio denominado Colom-
bia, su propuesta de vida social no es
la de una nacionalidad o la constitu-
cion de un poder coercitivo. Si se
tiene en cuenta la documentacion
etnografica respecto a las otras comu-
nidades emberas diferentes de las
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estudiadas por Luis Guillermo Vasco,
como son las del litoral pacifico o las
del Sinu, se puede ver claramente
cdbmo este criterio no existe en su
“personalidad cultural”, puesto que
su rasgo historico ha sido €l de la
movilidad nomada. De tal manera,
tampoco es preciso mencionar un
“camino de desnacionalizacion” cuan-
do en ellos no existe una voluntad
nacional o de nacionalidad.

Ellibro de Vasco muestra un punto
de concrecion de la etnografia ense-
nada y ejercida en la Universidad
Nacional. Pero sdlo es un punto,
puesto que alli se han puesto en eje-
cucion practicas diferentes en el ejer-
cicio de este saber, mas cercanas al
postulado de la busqueda del sentido
cultural narrado por Borges en EI/
etnografo.

Laimpresion, hecha por la Universi-
dad Nacional, esta influida por el
mismo criterio monografico del autor,
dejando grandes espacios en blanco
que impregnan una sensacion de vacio
textual, en contraposicion a paginas
en las que se aglutinan en exceso y
estrechez las ilustraciones. La impre-
sion fotografica adolece de falta de
precision y contraste, ademas de exce-
siva economia en el tamano de la
imagen y de desubicacion respecto al
texto.

WiLLIAM TORRES C.

Conmociones y

revueltas

Estado y subversion en Colombia.
L.a violencia en el Quindio, anos 50
Carlos Miguel Ortiz Sarmiento
Cider-Cerec, Bogota, 1985, 383 pags.

Estado y subversion en Colombia se
destaca en el conjunto de trabajos
sobre la violencia en marcos regiona-
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les. A la afortunada clasificacion de
las modalidades regionales de la vio-
lencia, expuesta por Paul Oquist (1)
en 1979, siguieron los estudios de
Dario Fajardo (1979), Jaime Arocha
(1979), Urbano Campo (1980), James
Henderson (1980). Al abordar regio-
nes distintas, estos autores Incorpo-
raron al analisis aspectos peculiares
de la violencia. En el libro de Ortiz
Sarmiento se identifican temas nue-
vos, y los ya estudiados se someten a
un novedoso tratamiento.

El libro consta de seis partes dis-
tribuidas en veintinueve capitulos,
de una introducciéon, conclusiéon y
anexos que incluyen mapas de las
diversas regiones del Quindio y gra-
ficos y estadisticassobre la violencia
en el pais.

En la primera parte, el autor analiza
el proceso de configuracion politica
de la poblacion del Quindio. Los
colonos que llegaron a finales del
sigio XIX traian consigo sus lealta-
des partidistas. Estas eran particu-
larmente fuertes, porque se vincula-
banen no pocos casos a las experien-
cias compartidas enlas guerras civiles.
En la hoja de vida de Carlos Barrera
Uribe, jefe politico de Armenia hasta
los anos cuarenta, se destacaban sus
meéritos militares.

Ortiz Sarmiento describe a los
grupos sociales en los escenarios
primarios: €l municipio y la vereda.
Senala la notable significacion del
trabajo colectivo y la fuerza de or-
ganizaciones que se daba la comu-
nidad, como eran las juntas de po-
bladores que precedieron a los con-
cejos. De ese panorama social van
emergiendo actores sociales y politi-
cos. En el nivel mas basico, y ante la
débil presencia del Estado, se des-
taca el hombre civico de la vereda,
quien cumple una doble funcion: ia
organizacion del trabajo colectivo y
la mediacién entre la comunidad vy
las instituciones municipales e inclu-
so de mas alto nivel.

A las mismas funciones, solo que en
diferente escala, aparece asociado el
jefe politico del municipio o gamonal
del pueblo, salido de un sector en el
cual se encuentran propietarios de

muchas fincas y casas, compradores
de café, proveedores de mercancias,
contratistas del municipio. El poder
del gamonal se derivaba de la posibi-
lidad tanto de asignar cargos publi-
cos como de ofrecer trabajo privado.
El gamonal respondia a su modo a
necesidades de veredas y barrios y
mantenia su funcion de representante
de la comunidad ante el Estado. Al
respecto, Ortiz sefiala la paradoja
consistente en que, si bien formal-
mente la burocracia expresaba al
Estado, las instancias estaban sujetas
a las circunstancias de liderazgo poli-
tico local (pag. 53). En las elecciones
el gamonal recibe su legitimacion. A
cambio de sus servicios obtiene votos.
Los electores van a las urnas guiados
por dos tipos de motivaciones: las
ideoldgicas y las pragmaticas, que
son diversas, como diversos son los
grupos sociales en que se originan.

En las elecciones no sélo el cacique
o gamonal recibe su confirmacion. En
ellas se legitima el conjunto del sis-
tema politico. Ortiz Sarmiento trata
de 1identificar las zonas comunes y la
articulacion entre ¢l Estado conven-
cional, la oligarquia y el gamonal. El
objetivo es loable y la argumentacion
resulta convincente, cuando se trata
del nivel regional. Sin embargo, el
analisis se torna confuso cuando se
extiende al plano nacional.

Para el Quindio, ¢l autor esclarece
los vinculos entre el poder econo-
mico, el gamonal y personal politico.

' Esta clasificacion esta expuesta en el capi-
tulo “La regionalizacion estructural de la
violencia™, en Paul Oquist, Vielencia, con-
flicto v politicaen Colombia, Bogota, 1978,
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