en la luz olvida manjares dorados.
ronronea una oracion culpable. llena
de acentos desolados,

v abandona la cena.

Hay un tono que mantiene a Cacofonico asesinato
de una zarigueyva firme en sus cuatro. v este es uno de
los méritos que podemos senalar. Otro es el desdén por
el melodrama. En este sentido la poética de Borrero es
consecuente con la linea que se ha impuesto. Existe ¢l
sentimiento del yo v en alguna ocasion asoma para bien:
v la memorna de los besos furtivos bajo las
almohadas
y también la memoria de la lluvia que empapaba
nuestros pies al filo de las aceras

siempre perdemos

[Stempre perdemos, pag. 71|

Pero estos buenos ajustes entre experiencia represen-
tada y palabra viva son, repito, ocasionales. Los poemas
s¢ sienten como un palabrerio ~describo el compas— que
no se interesa por la curiosidad del lector. Y en este sen-
tido se parten las aguas y cada quien -lector y libro- si-
guen los rumbos de corrientes distintas, Oleajes distintos
- de comunicacion. El libro, como explica W. Ospina, nece-
' sitaria a su autor, lo reclamaria. Este puede ser el rumbo
de toda representacion (libreto y voz). pero nunca el de
la palabra en libre albedrio.

Edgar O'Hara

Universidad de Washington (Seattle)

Andrés Holguin
ante el silencio de Dios

El problema del mal W
ANDRES HOLGUIN |
" Tercer Mundo, Bogota.
1979, 282 pags.
EN COLOMBIA —HE temdo
esa sensacion desde hace mucho
tiecmpo- el mundo de la cultura
no sabe qué hacer con la figura
de Andrés Holguin (1918-1990).
Al cabo de los anos muchos
parecen haber decidido olvi-
darlo. Recuerdo que registre
con sorpresa su exclusion, sin
explicaciones, de una antologia
del ensayo en Colombia. Tengo que admitir que al tratar
de rescatar con estas lineas la figura de Andres Holguin

e

BOLETIN CULTURAL ¥ BIBLIOGRAFICO, vOL 48, NUM B3, 2012

no soy imparcial. Holguin forma parte de mi biogratia
intelectual. Es mas, aunque suene patetico, creo que st no
hubiese leido El problema del mal (1979) —su hibro mas
ambicioso v acaso tambicn el mas personal- hoy muy
probablemente seria una persona distinta a la que sov.

Ler el libro a finales del 79, 0 a comienzos del 8o,
poco después de que apareciese. Acababa de terminar
bachillerato v en es¢ momento sus paginas representaron
para mi un recorrido apasionante por parte de la historia
de la filosolia y de las religiones v ademas la revelacion
de un problema central en todo pensamiento que roce la
reflexion teologica: el problema del mal. llamado de ma-
nera comun ¢l problema de la teodicea —aunque hay que
decir que Holguin no utiliza nunca esa palabra—. buscar
un modelo para conciliar la evidencia del mal en la tierra
con la postulacion de una divinidad omnipotente ¢ infini-
tamente buena. El problema puede terminar reventando
los presupuestos desde los que se plantea y terminar en la
negacion de Dios o una revision de sus presuntos atribu-
tos. v Holguin va en esa direccion como un buscador que
no se¢ impone limites desde ninguna ortodoxia,

Después, como estudiante de filosofia. entendi, o crei
entender, que los problemas genuinamente filosoficos
eran otros. Holguin habia sido director del Departamento
de Humanidades de los Andes, pero cuando vo entré a la
universidad, el ya no era ni siquiera profesor en la misma
v estaba dedicado por completo a El Arké. el instituto de
estuchos libres que fundo. Apenas lo conoci personalmen-
te. No creo haber hablado mas de una o dos veces con €l
le of una que otra conferencia, todas dictadas en lugares
diferentes a los Andes donde su figura era mirada por
muchos con cierta ironia. Desde la filosotia, solia repro-
charsele su lalta de rigor. Desde los estudios literanos,
era poco lo que se decia de ¢l.

Tenia algunos timidos defensores, como Ignacio
Abello o Eduardo Gomez. quien valoraba la critica del
catolicismo que atraviesa buena parte de la obra de Hol-
guin, que en su columna de El Tiempo muchas veces se
convertia en polémica abiertamente anticlerical. Un poco
tarde para ¢llo, pensaban muchos, y apuntaban a que la
polémica anticlerical habia sido cosa del siglo XIX.

En todo caso, sospecho ahora que los avances que

' ya para entonces habia tenido la profesionalizacion de

la filosofia en Colombia
llevaron a una situacion
en la que muchos veran
con recelo que alguien
asumiese a la reflexion
filosofica para tratar
desde una perspectiva
excesivamente personal.
Y eso era justo lo que
o trataba de hacer Hol-
A guin en muchos de sus
1 ensayos. vy ello se ve de
mancra muy clara en £/
problema del mal.
El primer capitulo
del libro es claramente autobiogrilico y empieza con un
recuerdo de 1949 en el que Holguin se ve yendo de
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olicing en ohcna para adelantar tramites burocraticos
con ¢l fin de viggar a Europa. llevaba siempre en las ma-
nos un ejemplar de Las confesiones de san Agustin, Para
entonces. dice Holewin, ¢l pasaba por una crisis despugs
de haber vivido otra ¢n la adolescencia cuando habia
roto con ¢l catohicismo. Con san Agustin. dice. lo empa-
rentaba una mezela de pasion artistica con cierto rigor
ractonal v su preocupacion por ¢l mal que describe desde
¢l comienzo como “la cuestuon capital del pensamiento
humano™ (pag. 13). Y ¢l abandono del enstiamsmo v del
catolicismo lo forzaba a buscar otras respuestas a las
tradicionales.

Holeuin da cuenta de conversaciones sobre el mal con
algunos sacerdotes. Una. en Bogota. queda ¢n nada. El
sacerdote le asegura que lo llamara en unos dias v nunca
lo hace. Otra se da en Francia. con un sacerdote francés
que lo desconcierta al admitir que no lo convencen
las pruebas racionales de la existencia de Dios ni los
argumentos éticos de Kant. Pese a ello v. dice Holguin
(pdg. 15). a pesar de haber amado v conocido la guerra

“simbolo real v palpable del interrogante del mal™
seguta crevendo. Holguin afirma que lo impresiond su fe
aunque rebasaba su comprension y en cierto modo sigue
r¢basandola.

[renta anos despues de mi primera lectura sé que esa
histora contada por Holguin no ¢s sorprendente porque
me he encontrado —tanto en los libros como en la vida
real- con casos de conversiones religiosas que se deben
a la necesidad de buscar una respuesta al problema
del mal. gente que ~tras haber crecido en un ambiente
agnostico o ateo- reaccrona ante lo que suele llamarse
un golpe del destino diciéndose que tiene que haber otra
cosa que lo justihque todo.

La evolucion de Holguin, tal v como €l la describe en
el primer capitulo de su libro. es. al menos en principio,
diametralmente opuesta. En su caso. el golpe del destino
es ¢l suieidio de su hermano.
Sin embargo, también trata
de 1ir mas allad al asegurar que
el problema del mal se plan-
tea de mancra mas dramatica
en épocas de crnisis o de
transicion, como ocurrid en el
siglo XX con las dos guerras
mundiales. los crimenes del
nacionalsocialismo y del
estalinismo o ¢l lanzamiento
de las dos bombas atomicas.

Ademas. los avances de los : 5

medios de comunicacion —v :
cuando se escribio el libro
todavia no existia el Inter-
net- hacen que cada catastrofe y cada amenaza esté mas
presente en la conciencia de todos.

Tras leer la totalidad del libro, se tiene la sensacion
de que. por una parte, Holguin toma la evidencia del
mal como una especie de argumento contra la existencia
de Dios. tal y como suele presentdrsele en las religiones
monoteistas. Pero. a la vez, es claro que Holguin no da el

' 5
f ‘ o T 3T

a algun tpo de rehgrosidad. que procura definir en

¢l ultimo capitulo al postular, desde una perspectiva
panteista. lawdea de una divimidad imperfecta que estd en
permanente evolucion,

D¢ hecho. st se asumiera un ateismo radical, el proble-
ma que plantea Holguin desapareceria. En un momento
dado, se pregunta si no es mas sencillo prescindir de la
nocion de Dios y “aceptar que el hombre habita un caos,
que la vida y ¢l mundo son ininteligibles™ y “que es intil
buscar soluciones v respuestas™. El tono no parece el de
alguien que quiera prescindir a toda costa de la nocion
de Dios. sino parece mas cercano al de un nostalgico
de la fe perdida que ademas se reficre con simpatia a la
doctrina de la salvacion universal —es decir, la idea de que
el infierno serd abolido al final de los tiempos- postulada
por Origenes en la antugliedad enistiana y recuperada por
Giovanni Papini en el siglo XX.

Holguin, es claro, no se resigna a prescindir del
problema v hace un recorrido por una serie de intentos
de explicaciones al mal. Hay mucho que permite pensar
que para Holguin El problema del mal fue el libro mas
importante de su vida. Asi. por ejemplo, asegura que
decidio escribirlo en 1949 v solo lo publicaria treinta
anos mas tarde, lo que muestra que ¢l tema lo acompano
durante mucho tiempo.“Lo que he hecho realmente en
estos anos ha sido buscar infatigablemente esa respuesta
al interrogante del mal, recorrer sistemas filosoficos, la
teologia, la historia comparada de las religiones, en busca
de esa luz, de esa misma que, entre una y otra aventura,
vo demandaba entonces a San Agustin sin conseguirla™
(pdg. 16).

Las respuestas analizadas por Holguin van desde la
idea de que el mal solo es apariencia —que ¢l encuentra
tanto en el hinduismo como en Parménides y en Hera-
clito-, hasta la postulacion del ateismo —cuya expresion
mas radical la ve en la filosofia de Jean Paul Sartre—,

pasando por el dualismo que
declara la existencia de dos
principios coeternos, hasta
- llegar a la representacion de
*  que se debe hallar un dios
~ compatible con la evidencia
del mal.
“Para Dios ~cita Holguin
a Heraclito (pag. 41) para
exponer la idea de que el

y justas, pero los hombres
consideran unas cosas justas

agrega Holguin, si, segin
Herdclito “tuviéramos la vision del logos eterno, com-
prenderiamos que no hay justicia ni injusticia, ni bien ni
mal”. A Holguin, la idea le parece contraevidente y con-
tradictoria. Existen tragedias —las guerras, la persecucion
nazi, los dramas que se ven en hospitales y manicomios-
ante las cuales es dificil aceptar la relatividad del mal.
Ademads, hay una incongruencia. La idea de que el mal es

mal es solo apariencia— todas
' las cosas son hermosas, bellas

.+t *:  yotrasinjustas”. O sea que, ‘

relativo parte de la postulacion de un todo perfecto, pero |

salto hacia el ateismo, en cierto sentido sigue aferrandose

—
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esa perfeccion no combina muy bien con la declaracion
de que nos estamos enganando de manera permanente al
ver el mal por todas partes.

El dualismo v el mal como castigo divino

La segunda respuesta es la del dualismo. es decir,
la de la postulacion de dos principios coeternos y
contrapuestos. En el dualismo, Dios queda absuelto
de haber creado el mal. con lo que ¢l problema de la
teodicea termina liquidandose. Ya en la exposicion de
esa hipotesis, Holguin la rechaza pero agrega que tiene
importancia por la influencia
que ha tenido sobre el mundo
occidental. Se experimenta
lo malo y lo bueno. se sienten .
dentro de si tanto nobles im-
pulsos como los asi llamados
bajos instintos y se cae en la
postulacion de dos divinida-
des contrapuestas que con
frecuencia corresponden a la
espiritualidad y a los instintos
perversos, al amor y al odio.

Las expresiones de esta
postura van desde el mito
persa de Ormuz y Ahriman

dioses del mal y del bien—.

pasa por el orfismo que influye en Pitdgoras v Platon y
luego en el neoplatonismo, y llega incluso hasta algunas
corrientes del cristianismo en las que. dice Holguin. s¢
infiltra en muchos ritos. En la religion persa. hay cierto
optimismo al postular que al final Ormuz se impondra
sobre Ahriman. “Todo termina asi con el triunfo del
bien como en los cuentos infantiles y en las peliculas de
television”, dice Holguin (pdg. 64) con ironia. En los pi-
tagoricos, en la interpretacion de Holguin, el mal es todo
lo corpdreo y lo irracional y se invita a la purificacion a
través de un régimen de disciplina.

Holguin insiste, y vuelve en distintos momentos sobre
ello, en una presunta estirpe platonica en el cristianismo,
sobre todo en lo que a diversas herejias de comienzos
de la Edad Media se refiere que, segun €1, terminaron
renaciendo posteriormente en la reforma protestante. La
- identificacion del protestantismo con el dualismo, sobre
la que se vuelve cuando se habla de las respuestas cristia-
nas, es tal vez uno de los aspectos mas problematicos de|
libro, que en muchos aspectos parece tener la vision de la
reforma que podia tener un tedlogo catélico preconcihar.

Ademas de las raices platonicas que Holguin ve en
algunas formas del cristianismo, hay otra raiz mas obvia
que es la del judaismo y la de la idea de la presencia del
mal como castigo. Es la tercera respuesta al problema
del mal que discute Holguin y que, a diferencia de la
primera, admite la existencia del mal y. a diferencia de
la segunda, ve a Dios como su agente aungue no como
su origen. Dios, dentro de esta hipdtesis, impone ¢l mal
como un castigo justo, pero el responsable del mal ¢s ¢l
hombre por haber incurrido en ¢l pecado ante el que
el mal aparece como sancion divina. Holguin menciona

algunos ejemplos biblicos como la expulsion del Paraiso,

BOLETIN CULTURAL ¥ BIBLIOGRAFICO, VOL 46, NUM 83 2012

el Diluvio Umiversal o la destruccion de Sodoma y
Gomorra v llega luego al libro de Job que. segin dice.
pone a prueba esa logica. Job se considera inocente. pero
el castigo esta ahi. luego debe haber una culpa (pag. 86).
El anico camino para romper esa logica —¢sto anticipa a
Kant, pero Holguin no lo dice— es postular una vida de
ultratumba.

También la doctrina de la reencarnacion tiene que
ver con esta hipotesis. puestd que en ella todo mal es
interpretado como la consecuencia de algo malo que
hemos hecho en esta o en otra vida. Holguin rechaza la
idea del mal como castigo
Justo, argumenta. ademas.
que parte de una concep-
c1on antropomortfica de la
divinidad v. por otro lado,
sefala que contradice la
experiencia diana en la que
se ve que “los justos perecen
con mnaudita frecuencia”
(pag. 92)."El astuto o ¢l
perverso —dice— obtiene mas
facilmente recompensas v
triunfos que ¢l artista, el
mistico o el sabio™.

Antes de llegar al capi-
tulo mas extenso del libro.
dedicado a las explicaciones cristianas del mal. Holguin
se ocupa de la idea socratica de que el mal proviene de
la ignorancia, asi como de la idea de un dios que no se
ocupa del universo y no conoce ni se preocupa por el mal.
La idea socratica es que todo aquel que conoce el bien
tiene que amarlo v por lo tanto termina haciendo el bien.
Quien desconoce el bien, en cambio, puede terminar
haciendo el mal creyendo que hace el bien.

Holguin senala varios problemas en la tesis socratica,
En primer lugar, ¢l ser humano no es solo razon pen-
sante. En él hay otras fuerzas distintas a las racionales.

y menciona a Aristoteles v a san Agustin, quienes asi lo
admitian, y a Freud que monta toda su teoria cientifica
sobre esa idea. Tampoco, advierte Holguin, conviene
identificar el mal con esas fuerzas oscuras y caer en una
posicion dualista. Ademas, es claro que el ignorante
puede obrar el bien y que el sabio puede ser un perverso
y, por otro lado, la teoria socrdtica serviria para explicar
el mal moral pero dificilmente explica ¢l mal proveniente.
por ejemplo, de catdstrofes naturales. En esto ultimo.
Holguin tal vez es demasiado tajante dado que muchas
veces las catastrofes naturales son interpretadas como la
consecuencia de la falta de conciencia ecologica que lleva
al ser humano a romper equilibrios naturales. Eso puede
ser, en muchos casos, problematico, pero al menos seria
una posibilidad de ampliar la argumentacion socratica.

La otra idea. la de un dios indiferente al universo. es
relegada por Holguin desde el comienzo a poco mas que
una curiosidad académica. "El pueblo —dice (pag. 109)
no soporta una divinidad a la cual no se puede orar ni
pedir nada™. Anstoteles, por cjemplo. postula un dios que
no es creador ni providente. Epicuro también se plantea
la existencia de dioses despreocupados de lo que ocurra

|
|4
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con ¢l hombre, Y. de manera sorprendente. la dea llega
tambien hasta ¢l eristiamismo ¢en una frase de Escoto
Frigena “1ios no conoce el mal porque st lo conociera
seria su causa - que Holguin cahfica de “cargada de
dimama teologica™ (pag. 117). Esa tesis, agrega Holguin.,
lue condenada vanas veces como herejia. pero sin duda
muestra “cuanto indago ¢l espiritu medieval hasta por
los caminos mas insospechados para tratar de hallar una
formula que no haga responsable a Dios del mal existen-

1e sobre la nerra”

Las respuestas cristianas

Sin duda. la reflexion sobre ¢l mal dentro de la
teologia cristiana es algo que invita a la herejia. La sola
discusion de la idea del pecado original invita a una
rebehion v de hecho va en la Edad Media hubo rebeliones
teologicas contra ello. Holguin menciona el caso de Pela-
vo. a quien le repugnaba la 1dea de una culpa heredada.
De otro lado, existe la tendencia a caer en el dualismo, lo
que se vio yva en las primeras herejias del cristianismo.

En san Pablo no ve dualismo, aunque en sus epistolas
lo que €l llama “la carne™ suele estar bajo sospecha. La
idea de que ¢l cuerpo es templo del Espiritu Santo, dice
Holguin, rescata el cuerpo sin llegar en forma natural a
la exaltacion de los antiguos griegos. En el capitulo sobre
las respuestas cristianas. hace comentarios interesantes
sobre los comienzos de la reflexion teoldgica en el
cristianismo, que tuvo desde el comienzo tanto una linea
irracional —que ¢l ve representada en Tertuliano-, como
otra que desde muy pronto intenta conciliar la fe con la
razon, de la que es representante temprano Clemente
de Alejandria. Y con respecto al mal sefiala como san
Basilio es uno de los primeros que define el mal como
ausencia de bien, siguiendo a Anstoteles v anticipandose
en ese punto a santo Tomas.

Mas adelante dedica varias paginas a exponer algunas
de las doctrinas heréticas
medievales que tendian
al dualismo o que eran
abiertamente dualistas. Esa
presentacion empieza con
los gnosticos v llega hasta
los cataros v los albigenses,
pasando por el manigueismo,
que llego a profesar san
Agustin en su busqueda
espiritual. También aborda el
montanismo, que llegd a pre-
dicar y practicar, de manera
brutalmente consecuente, el
suicidio colectivo como forma
de escapar de la materia que
identificaba con el mal. Los resimenes son atractivos y

apuntan a mostrar como el dualismo, que suele 1dentificar

el mal como el cuerpo, desemboca en el ascetismo. Sin
embargo, al final se cierra con la sorprendente sospecha
de que esas herejias —los ciataros fueron exterminados en
1229- fueron el caldo de cultivo para la reforma protes-
tante. “La reforma protestante sera su lejano resultado”

(pag. 136).

[226]

—,

Dentro de las respuestas cristianas, ¢l caso que mas
parece interesarle a Holguin es el de san Agustin. Tras
su paso por la herejia maniquea, Agustin asume la idea
de que el mal no tiene sustancialidad, sino que es una
ausencia de bien (pag. 137). Distingue entre el mal moral
v el mal fisico para luego explicar que ambos provienen
del mal metafisico. de la ausencia de ser. El origen de ese
mal metalisico es el orgullo. que desvia del bien el uso de
la hbertad.

“Faltaria saber -parafrasea Holguin un pasaje de
Las confesiones (pag. 139)- por qué existe la creacion,
st ¢l mal metafisico debia quedar en su raiz misma. *No
se puede dar —responde- otra razén mejor que esta:
lo bueno debia ser creado por el dios bueno’ ;Y por
qué, sigue interrogandose |...] el dios bueno no quiso,
con su infinito poder, la salvacion inmediata de toda
la humanidad? Esto —contesta—, nadie lo sabe. Su final
respuesta sobre el mal se proyecta, asi, nuevamente sobre
el misterio de Dios y de la creacion, sobre ‘el silencio de
Dios’, como él mismo dice”.

En el didlogo con san Agustin que adelanta Holguin
hay una identificacion en cuanto a la radicalidad de la
busqueda, aunque al final la reaccion ante el “silencio de
Dios™ por parte de Holguin sea distinta a la del santo,
quien opta por aceptar algo que no tiene explicacion cla-
ra. En cambio, hay un rechazo en lo referente a la nocién
de pecado original que. seguin san Agustin, corrompia la
naturaleza del hombre, quien no puede salvarse solo sino
que necesita de la gracia de Dios.

De hecho. a lo largo de todas las paginas sobre las
respuestas cristianas hay un alegato en contra de la
nocion de pecado original —que le parece repugnante- y
contra la idea, en parte derivada de la anterior, de la
salvacion por la gracia, y no por las obras, central en la
doctrina protestante. En ese sentido, reitera su elogio al
monje Pelayo con su rechazo al pecado original ya en el

siglo V."El hombre se hace a
si mismo libremente, parece
decir Pelayo siglos antes de
Sartre”, escribe Holguin. En
esa pasion ante la imagen
de la salvacion por las obras
olvida las consecuencias que
tuvo la perversion de esa
| idea, que fue lo que llevo a
il _ la rebelion de Lutero. La re-
e F presentacion de la salvacion
por las obras condujo a la

desembocar, ademas, en una

actitud farisea en la que,

parafraseando una expresion
evangélica, muchos andan por el mundo demasiado

convencidos de sus propias virtudes, mirando la paja en el

0j0 ajeno, pero no la viga en el propio.

venta de indulgencias y suele |

En todo caso. el rechazo de Holguin al protestantismo |

tiene que ver con su rechazo al dualismo, lo que implica,

sin duda, una vision reducida del protestantismo, limitada

a sus aspectos ascéticos y puritanos. Si en el dualismo, tal
y como lo ve Holguin, hay un ansia del Dios espiritual
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mezclada con un rechazo a la realidad maternial ~lo que
implica sin duda la contradiccion de rechazar la creacion
de ese mismo Dios que se anhela—- en san Francisco de
Asis Holguin encuentra una manifestacion del cristianis-
mo que es todo lo contrario: una declaracion de amor a la
creacion, al hermano lobo y, también, al hermano cuerpo.
Las apasionadas lineas que Holguin le dedica a san
Francisco sugieren que en su
pensamiento habia una veta
profundamente cristiana o, ®
s1 se quiere, franciscana. El
dios de san Francisco. segtin
escribe Holguin, “ne requiere
demostracion como no la
exige la persona con la cual
dialogamos™ (pdg. 140). Es
como si hubiera un intento por
identificarse con €l y estar libre :
de toda duda.
En san Francisco. en la :
interpretacion de Holguin.el & -

- males la falta de amor, lo que  [ESEEEIAGESH = et

tal vez no esté muy lejosde la = e

1dea anstotéhico-tomista de que ¢l bien es el ser v el mal
es la ausencia de ser. Al tratarse de una carencia, dentro
de esa concepcion, el mal no tiene causa primera. Ello
implica asumir que en esencia todos los seres son buenos
y que el mal surge de un alejamiento de dicha esencia.

Tal vez de alli se pueda dar un salto directo a otro
de los intentos por explicar el mal, segun el cual, este
seria un producto de las instituciones humanas. Esta
concepcion implica una invitacion a recuperar la esencia
perdida, como en el caso de Rousseau, a volver al estado
de naturaleza, una idea que Holguin liquida desde el
principio con una cita de Windelband que dice que se
trata de “un ideal al que Voltaire objetaba, con toda
razon, que queria volver a hacer del hombre un animal”
(pag. 175).

Holguin emparenta a Rousseau con Tolstol y su bus-
queda de un cristianismo primitivo y lo ve también como
un heredero de san Francisco de Asis y como precursor
de Gandhi, de Hermann Hesse y de *muchos movimien-
tos juveniles rebeldes™ (pdg. 178).

El primer reparo que le hace Holguin a esta cornente
explicativa es que deja de lado expresiones del mal
que no tienen que ver con las instituciones sociales ni
con el comportamiento humano como es el caso de las
catdstrofes naturales. En principio, se le podria responder
a Holguin desde un ecologismo extremo ~del que en
algunos momentos de su vida estuvo muy cerca Hermann
Hesse- diciendo que muchas catdstrofes naturales son
una respuesta de la naturaleza a la accion humana, Pero,
ademas, y a esto es mas dificil responder, Holguin ve una
dificultad insalvable en explicar porqué, si el hombre es
esencialmente bueno, ha roto esa armonia inicial.

Leibniz y el mejor de los mundos posibles

Con ello, se vuelve al comienzo del problema que no
¢s otra cosa que la dificultad de conciliar la postulacion
de un dios creador perfecto con la realidad de un mundo
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imperfecto. Una salida a ello es asumir —v ahi Holguin
mete en el mismo barco a Descartes. a Leibniz. a Hegel v
a Giovanni Papini— que el mal. en el fondo, es minimo v
que al final el bien se impondra. El mal. ademas. dentro
de esta concepcion. termina prestandole servicios a la
plenitud del mundo.
Holguin presenta el pensamiento de Descartes con
algo de mal humor v lo
* acusa en cierta manera de
: prolongar la escoldstica
sigutendo la idea de que
la filosofia es una sirvienta
_ de la teologia (pag. 186).
Tl ‘ Para Descartes, segun
Holguin. ¢l mal es minimo
v estd justificado por una
armonia superior. Leibniz
va mas alla y propone que,
para que la creacion fuera
2419 : posible, Dios tenia que
aceptar cierto grado de
imperfeccion puesto que
un mundo completamente
perfecto seria igual a Dios. Como es natural, dentro de
esa necesidad de imperfeccion, el Dios perfecto escoge la
minima imperfeccion posible por lo que, segun Leibniz,
el nuestro es el mejor de los mundos posibles. Y Hegel,
va. en cuanto al tema del mal, en una direccion parecida
v considera que “en la plenitud final de lo absoluto el mal
desaparecera” (pag. 190).
Pese a la evidente simpatia que tiene Holguin ante
la idea de la salvacion universal —~que Papini expresa
redimiendo al mismo diablo—, su actitud ante toda esta
corriente explicativa es critica. Primero, rechaza el uso
del argumento ontoldgico de san Anselmo, que hacen
Descartes, Leibniz y en clerta medida también Hegel,

Ll

y con ello la postulacion de un Dios perfecto. practica-
mente al comienzo del planteamiento del problema del
mal. La pregunta, para Holguin, es justamente si Dios es
perfecto.

La experiencia cotidiana, v en este punto Holguin alu-
de a la novela Candide en la que Voltaire caricaturiza la
idea de que vivimos en el mejor de los mundos posibles,
parece refutar a Leibniz. Y la idea hegeliana de que todo
lo real es racional (pag. 198) tampoco lo convence,

Consideracion del ateismo

Holguin no llega a decir que el ateismo es imposible.
pero si sugiere que los ateos forman una especie de la
que es dificil encontrar especimenes en estado puro. Ello
se debe a que circunscribe la nocion de ateismo no solo a
una actitud que niega la existencia de un dios trascenden-
te, sino también todo orden y armonia en la naturaleza.
“Rechazar las nociones de orden, armonia, ley o unidad
de los fenomenos naturales. Alli nace el ateismo™, escribe
Holguin (pag. 203).

Mas adelante, admite que el ateismo no cabe dentro
de su concepcion del mundo (pag. 221). El cree en la
existencia de un cosmos, es decir, de un orden. En ¢l

fondo, emparenta el ateismo con el nithilismo, al que en

| =]
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En todo caso. du-
rante muchos siglos el R '..1:
ateismo fue algo extrano '
v excepcaional. En la Edad
Media no hubo ateismo.
I:n ¢l Renacimiento. en los
Casos mas extremos. lo que
sucedio fue un regreso al
panteismo pagano. La [ustracion, en ocasiones, llega a
ser anticristiana, pero no atea, v Voltaire estd mas cerca
del detsmo racionahista que del ateismo. Una excepcion,
en la Hustracion., es el baron de Holbach. Dentro del
sistema de Holbach, el mal se explica por si mismo
como resultado del desorden inherente al orden de la
naturaleza™ (pag. 209).

En su consideracion del ateismo. también menciona a
Nictzsche v destaca con simpatia la exaltacion de la vida
que hace v Hega por ultimo a Sartre cuyo pensamiento es,
segun Holguin, la forma mas radical v més consecuente
de ateismo filosofico. “Todo es gratuito, este jardin, esta
ciudad. vo mismo™ (pag. 215), cita Holguin a Sartre. Den-
tro de esa postura. toda la vida es absurda v el hombre
esta de mas en ¢!l mundo.

La idea de un dios imperfecto

Holguin, quien identifica el ateismo con el nihilismo v
con la aceptacion del caos. no se resigna al ateismo pero
tampoco pucde aceptar. en vista del problema del mal,
la1dea tradicional de dios. El libro trata de superar ese
dilema con la formulacion de tres hipotesis que plantean
que ¢l ongen del mal esta en una carencia de la divimdad
o del primer principio.

En ese grupo de hipotesis, Holguin incluye
doctrinas como la del tedlogo protestante Jakob
Bohme. que postulaba que habia una fuerza oscura
0 violenta que formaba parte de la divimidad; la de
Schopenhauer, que veia el primer principio como algo
irracional, o, como en el altimo capitulo, la postulacion
de la idea de un dios imperfecto que evoluciona en
forma paralela a su propia creacion.

Antes de pasar a la idea del dios imperfecto, pero
perfectible. que parece invocar Holguin a lo largo del
libro. voy a detenerme en la consideracion que hace
de Schopenhauer que. de alguna manera, es uno de los
principales interlocutores de Holguin en sus reflexiones.

De mi primera lectura, realizada hace mas de treinta
anos. me habia quedado en la memoria un pasaje en el
que se rechazaba de manera simultdnea el optimismo
de Leibniz y el pesimismo de Schopenhauer. *Para

hasta los lechos- donde la
; juventud ebria de alegria y
gozo exalta todas las poten-
cias vitales™ (pag. 242).
. En mi primera lectura, ¢l
pasaje me parecio irrefutable.
o) Ahora debo admitir que lo
= considero problematico por
diversas razones. En primer
lugar, la afirmacion de que
pasear por los sitios que
enumera Schopenhauer ~hos-
g pitales, manicomios, etc.— s
algo que refuta a Leibniz s,
pese a su aparente contun-
dencia. algo endeble. Leibniz sostiene que el mundo real
es ¢l mejor de los mundos posibles v postula la necesidad
de su imperfeccion para que la creacion fuese posible.
Asume, desde una perspectiva especulativa y no empirica,
que el grado de imperfeccion es el menor posible debido a
la perfeccion de Dios, que asume partiendo del argumento
ontologico.

Alegar que hay dolor en el mundo es mostrar que hay
una imperfeccion, sin duda. Pero no hay ninguna razon
para asumir necesariamente que no se trate de la menor
imperfeccion posible dentro de la argumentacion de
Leibniz. De otro lado, la aseveracion de que existe gozo y
jubilo en el mundo no afecta para nada la argumentacion
de Schopenhauer. quien no niega la existencia de los
placeres en el mundo, pero los ve ante todo como una
especie de treta de la voluntad para mantener en funcio-
namiento un mundo irracional e incoherente.

Holguin, sin embargo, vy en ello se acerca mas a
Leibniz que a Schopenhauer, apuesta por la idea de que,
pese a todo lo que lo llevo a escribir el libro sobre el mal,
¢l mundo tiene un orden y una coherencia. “Si es cierta la
presencia del mal —escribe (pag. 241)-y evidente su peso
aterrador [...] no es menos cierto el orden general del
universo ni menos evidentes su belleza y su armonia™.

El salto que da Holguin, para evitar la idea de un
primer principio absolutamente cadtico e irracional —que
¢l ve en las doctrinas de Schopenhauer y de Schelling- es
postular un dios que, como lo dice a través de una cita
de Sertillanges que trata de resumir el pensamiento de
John Stuart Mill (1806-1873) al respecto, “no es comple-
tamente libre en su accion™ (pag. 260). Luego continta
con la siguiente cita: “hay fuerzas malignas que aquel
poder (es decir, Dios) no puede vencer, al menos en una
forma inmediata y completa. Todo lo que €l podia hacer
era poner a su creatura razonable en estado de luchar
vigorosamente y avanzar, poco a poco, hacia la victoria™.

Stuart Mill ve a un dios que sigue siendo justo y bueno,
aunque no sea omnipotente. Esa idea central reaparece
con variaciones en Charles Renouvier (1815-1903), quien
postula un dios justo y bueno, pero no Todopoderoso, y
que crea un mundo admirable pero fragil, desquiciado por

la accion libre del hombre (pag. 262): en Samuel Alexander
(1859-1938). defensor de un panteismo evolucionista que,
seglin Holguin (pag. 263) considera que “el concepto de
Dios corresponde al de un cosmos en su impulso creador

——— —

refutar a Leibniz basta pasear por los sitios que tan pa-
(¢ticamente enumera Schopenhauer. Pero, para refutar a

Schopenhauer, basta acudir al amor o al arte, a la ciencia |
0 a la amistad o imaginar los sitios —desde los estadios
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hacia la divinizacion™ (pdg. 263) v en otros pensadores mas
complejos. a quienes Holguin les dedica mas espacio. que
son los filosofos Henri Bergson (1859-1041) v Max Scheler
(1874-1928) v el tedlogo Wiltred Monod (1867-1943).

La divinidad tiende a ser identificada por Holguin
con un impulso creador ~emparentado con el célebre
¢lan vital de Bergson-. Ese impulso creador gobierna la
evolucion. en la cual Holguin asume que la divimdad vy ¢l
mundo. con la avuda del ser humano. se van alejando de
forma paulatina del mal. Largas citas, v declaraciones de
admiracion por Scheler. anticipan de alguna manera la
afirmacion, al final del libro. en que Holguin confiesa que
la idea de una divimidad imperfecta es tal vez la que mas
se acerca a su modo de ver las cosas.

Se trata. acaso. de un tultimo paso en un esfuerzo, del
que da testimonio la totalidad del libro, por escapar a
un nihilismo radical. Queda abierta la pregunta acerca
de si esa idea de un dios
imperfecto es satisfacto-
ria. Y ante esa pregunta
probablemente no quede
otra posibilidad que
aceptar el silencio de
Dios.

LLa lectura del libro
ha vuelto a ser para mi.
tres decenios después,
una aventura intelectual
sin duda enriquecedora,
aunque me resultase
imposible no percibir
ciertos vacios que en la
primera lectura no percibia. En primer lugar, con dema-
siada frecuencia se tiene la sensacion de que Holguin
trabaja de segunda mano y que su aproximacion a la
mayoria de los autores que menciona se hace a partir de
resiimenes v no de una confrontacion con los textos origi-
nales. Eso es algo que conduce a veces a simplificaciones

" inaceplables. Ademas, el libro no cumple con una serice
de convenciones académicas elementales como se ve ¢n
el hecho de que ni siquiera podemos saber con absoluta
seguridad qué bibliografia se utilizo en su elaboracion.

Pese a todo ello, que me parece preciso consignar,
creo que el libro sigue siendo interesante como testimo-
nio de una busqueda intelectual en la que tal vez haya
hecho falta una consideracion de la cabala judia, doctrina
que esta emparentada con muchas herejias medievales
sobre el mal y, también, con lo que Holguin llama la
extrana teologia de Wilfred Monod.

| Rodrigo Zuleta

Berlin, febrero de 2012

————————————
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Adenda

CONSIDERANDO LA IMPORTANCIA permanente de
este Boletin en la bibhogratia colombiana. cabe reterirnos
a una resena aparecida en el num. 78 acerca de libros
publicados en Medellin. en este caso Trece cuentos no
peregrinos, de Javier Gil Gallego. Niega aquella critica ¢l
valor del libro, rebajandolo a que no serviria ni para libre-
tos del teatro Aguila Descalza. Lecturas dramatizadas dcl
cuento Golpe de suerte. en escenarios de varias ciudades,
han recibido ¢l aplauso fervoroso v regocijado del publico.
Y la edicion de la obra (los consabidos soo ejemplares
para 45 millones de habitantes) se agoto por venta en ¢l
primer mes de su publicacion. sin fa menor publicidad v mi
siquiera haber llegado a hbrerias. Cada lector intereso a
otros, confirmando que los buenos libros se venden solos,
Para la fecha de esta nota no se consigue un ejemplar,

o ni prestado. Por tales razones se
reproduce la breve introduccion del
libro. El autor se reafirma en todos sus
conceplos (sin desconocer el derecho
a la disension), agregando que la obra
bien merece ser reeditada:

Este libro —en su género- sera una
obra principal de la narrativa antiogue-
na.a la altura de lo mejor de lo mejor.
cuando se supere la conoaida dificultad
de reconocer al que llega. Trasciende
a los grandes maestros, que estuvieron
limitados en su restringido medio (antes
de 1940) por la téenica del narrador
omnisciente. Como Carrasquilla, supera
el costumbrismo regionalista por la profundidad ¢n el
tratamiento de los temas, su penetracion psicologica,
la maestria en la estructuracion del relato, la agudeza
de la observacion. la presentacion de los detalles. ¢l
acierto en las descripeiones, la variedad tematica. La
verosimilitud de personajes v situaciones, la naturali-
dad derivada del realismo. la amenidad por el humor
y la gracia, v en general todas las cualidades de una
senera creacion.,

Leidos por el prologuista algunos de estos cuentos
en lugares tan lejanos culturalmente de Antoguia
como San Andrés isla. Riohacha o Caracas, la recep-
tividad del publico [ue entusiasta, sin que los mundos
que representan v ¢l metalenguaje empleado obstacu-
lizaran para nada la comprension expresada en delene,

[.a aficion del autor por el cine le pernute escribir
empleando téenicas visuales derivadas, de modo gue
el lector asiste como espectador a los acontecimien-
t0s, mas cinematograficos que literarios. Oportunidad
que no tuvieron don Tomas Carrasquilla ni don Efe
Giomez. En estos cuentos los actores obran por si
MISmMos, autonomamente, sin que el esentor inter-
venga en sus circunstancias, como ¢l gque filma un
documental,

Por distintos motivos ¢l costumbrismo en Antiogua
perdura en sus diversas facetas: rural, urbano o social
De Manuel Mejpia Vallejo pasa a Mano Escobar Ve

lasquez, v luego a una nueva generacion de herederos
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aue continuan la tradicion con las vanantes de ¢poca. A"Ejo

Loda [a narrativa se puede considerar como de cos-

a PP . ¥ : . -
tumbres: de nivel social, acuvidades. etapas historicas, EL NUMERO 78 de este Boletin incluye una resena
cte. Siendo el ser humano animal de costumbres, cabe  sobre el ibro La casa de Resfa.de Carlos Mario Garcés |

denominar costumbrismo a sus relatos, Toro. publicado en Medellin en el 2008, Los siguientes
Escritor prolesional. el autor de este libro nada apartes justifican esta nota.

improvisa ni deja al azar. Experiencia decantada, Dice la resena que los poemas son “una parafrasis

cada cuento es producto de prolongada v paciente de la idea que ya habia realizado el poeta estadouni-

labor. hasta asegurar ¢l resultado. Por eso resiste la dense Edgar Lee Masters en su conocida y reconocida

llamada prueba de fuego del texto literario: que sobre  obra poética de excelente calidad la Anrologia de
¢l se pueda escribir extensamente. lo que comprueba  Spoon River™.

su niqueza conceptual v su fecundidad. Segun el diccionario de la RAE, parafrasis significa:
La profesion de histoniador le ha servido al autor “2. Traduccion en verso en la cual se imita el original, sin
para orientar sus imvestigaciones, amphar la observa-  verterlo con escrupulosa exactitud™. Quiere decir esa
cion v refinar el andlisis, asi como interpretar sectores  resena que La casa de Resfa es imitacion de la Antologia
soclales. relacionar con sabiduria los hechos, llegar de Spoon River.
a4 las motivaciones v redactar en forma convincente, Los epitafios de Spoon River se sittian en un cemente-
vivaz. apasionante. Resultado: un libro conmovedor.  no imaginario y tienen por objeto la critica de la sociedad
que produce multiples emociones. Es decir: un ser estadoumdense de la época. Las famosas casas coetaneas
VIVO v anisco, palpitante en tus manos, muy distante de Resfa y de Marta Pintuco fueron reales y forman parte
de los acartonados y soporiferos relatos que privile- importante de la historia de Medellin, aunque aquella
g1a una critica miope, igualmente perezosa y adormi- | resena lo ponga en duda. Dice: " Un prostibulo que se
lada, cuando no envidiosa v mezquina, o servidora de  clama fue real”. Fue real. Alli se crio el autor, y todos los
Intereses extraliterarios. personajes del libro son reales. Algunos existen y dieron
El cuento debiera ser el género literario mas im- su consentimiento para figurar en la obra con sus propios

portante en Colombia por sus mayores posibilidades  nombres o sobrenombres. Ninguno de los poemas se

entre los lectores: mas facil que la poesia y la novela.  presenta como epitafio. Son histonas, y el procedimiento

Los temas abundan vy e literario empleado es comun y

T legitimo. Los poemas y los textos
introductorios no pueden ser mas

: claros, por lo cual resultan extranos
las consideraciones y supuestos de

los buenos cuentistas
también. El cuento de la
semana fue el principal
atractivo en diarios y

revistas. Esporadicos : aquella resena, que continua asi:
CONCUrsoOs NO compensan J “Lo que no se puede negar es que
su ausencia. El compro- ; S la idea de escribir lo que escribio
miso con la cultura fue : T AMEY DA ", © . esleaulor paisay la forma de
¢n Otro iempo razon i escribirlo es un refrto de la magna
de ser de los medios impresos. Planear el porvenir obra de Lee Masters™. Y conunua: “Garcés Toro empieza
por encuestas publicas es permitir que decida la ‘pidiendo prestada’ una idea y termina apropiandosela.
ignorancia. Lo que hoy llaman cultura no es mas que | No creo que eso sea licito [...] proceder como hizo Garcés
farandula. Toro es casi un sacrilegio |...] Este joven escritor deberia
Alegre y sociable, metiendo las narices en todo usar su talento para inventarse su propia obra™. |
como don Tomds. para encontrar los temas. la curio- En la nota preliminar de su libro dice el autor: “Todo

sidad del autor revierte en una larga serie de relatos 1o que aqui se escribe parte, no de la ficcion, sino de un
memorables. que se disfrutan con sostenido interés e mundo real. antiguo como ¢l hombre mismo. En la casa

incitan a compartirlos, garantia de trascendencia de de Resfa se resume medio siglo de la verdadera vida de
toda buena hiteratura. Medellin™. Y el Portico dice: “Cuenta con minuciosa vera-
Para el lector comun, en general desaprensivo v cidad la historia de una de las mas famosas casas de citas
desalumbrado, debe anadirse que, como todas las de Medellin. Criado en ella, para el autor es experiencia
obras de importancia, este es un libro de aspecto fécil | vivida, no dudoso relato de segunda mano™. En el ano de
v entretenido, pero en realidad de profundo analisis.  la publicacion solo habian fallecido trece de los protago-
trabajado pacientemente durante anos, pesando cada  nistas. Algunos famihiares asistieron a la presentacion de
palabra con maxima responsabilidad. Los temas de la obra en la Biblioteca Publica Piloto.
la vida en una ciudad que resume al departamento Al recomendarlo, Victor Gaviria anota: “Libro
se manejan con aliento perdurable por encima de extraordinario, como muy pocos hoy en dia™. Pruebas
venerados mitos que se desmoronan ante la critica de ello: los consabidos quinientos ejemplares de obras
actual vy sélo quedan como recuerdos historicos de | literarias en Medellin se vendieron sin publicidad y sin
época: don Efe Gomez, por ejemplo, hablando claro. | librerias en el mismo mes de su aparicion. Porque, debe
repetirse, los buenos libros se venden solos. Y las biblio-

Jaime Jaramillo Escobar = tecas publicas de la ciudad (treinta municipales y unas |
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setenta de diversas entidades: Cajas de compensacion.
universidades. colegios, etc.) lo reportan como uno de

los mas solicitados. (Este cronista lo sabe porque en eso
trabaja). Si bien es cierto que. para gloria de la Santa
Inquisicion, una madre que encontrd a su hija levéndolo
se lo arrebaté con insulto v cachetada. y lo arroj6 al fuego
purificador. Santo remedio para que la hija no se vuelva a
dejar pillar.

Si1 algo desvela el libro es la hipocresia de una socie-
dad pacata por fuera, pero muy libre en sus conductas
personales. Puede ser que la prostitucion, con todas sus
particularidades, todavia asuste a algunas personas. Casas
como la de Resfa o Marta Pintuco va no existen. La de
Resfa era romdntica v sentimental y catolica. Ahora la
cosa es peor, si quieren saberlo.

Jaime Jaramillo Escobar

BOLETIN CULTURAL Y BIBLIOGRAFICO, VOL 48, NUM B3 2012

Jorge Cadavid

Poeta invitado

PAMPLONA (COLOMBIA), 1962. Estudio Lingiiistica
y Literatura en la Universidad de su ciudad natal. se
especializo en literatura en la Universidad Javeriana
de Bogota donde ha sido profesor durante varios anos
y se doctoro en Filosofia en la Universidad de Sevilla
(Espana). Es autor de ocho volimenes de poesia:

La nada (Universidad de Antioguia, 2000). Un leve
mandamiento (Trilce, 2002). Diario del entomologo
(Eaft, 2003), £l vuelo inmaovil (Premio Nacional de
Poesia Eduardo Cote Lamus, Universidad Nacional.
2003). El derviche y otros poemas (Los Conjurados,
2000), Herbarium (Edicion de Autor, 2007). Tratado de
cielo para jovenes poetas (Premio Nacional de Poesia
Universidad de Antioquia, 2008) v Los ojos deseados
(Los Conjurados, 2011). Publicé una antologia de su
poesia bajo ¢l titulo de Miisica callada (Umversidad
Externado de Colombia. 2009) v una antologia del
poema breve titulada Ultrantologia (Umversidad de
Antioquia, 2003).
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